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Introduccion

A que podrfamos comparar la iglesia y su culto en el dia de hoy? La Biblia usa varias
im4genes para describir lo que es la iglesia’: un edificio, el cuerpo humano, una familia, un reba-
fio, una viia, etc. ;Cudl es la imagen que hoy describe con mayor exactitud a nuestras congrega-
ciones o a un considerable nimero de ellas?*

Pensemos en una bodega y un supermercado para visualizar el proceso de transicién que
ha experimentado la iglesia de la modernidad a la postmodemidad. En la bodega de la esquina
del barrio, donde se hacen las compras bésicas del dia a dia, todos se conocen por su nombre,
saben la historia de cada uno, preguntan por la familia y entablan conversaciones sobre la vida. El
dueifio de 1a bodega no est4 preocupado por la competencia, no presenta grandes promociones, y la
gente no es tratada como consumidor, sino como persona, casi como familia. En realidad la gente
no va a la bodega a buscar novedades. Pero surgen los supermercados, y ya no se establecen en
los barrios. Son edificios enormes en lugares extrafios al consumidor. Los clientes son raros. Na-
die conoce a nadie. Ya no son personas las que pasan por alli, con sus nombres, sus conversacio-
nes. Son consumidores potenciales. El duefio no conoce la historia ni la vida de ellos. Las cosas
bésicas y esenciales no son las més importantes. Lo que vale es lo superfluo, lo que se vende, co-
mo la promesa de una vida més confortable y feliz.

En la cultura postmoderna la imagen del supermercado self service parece describir mu-
chas de las iglesias del continente. Esta imagen hace del evangelio un producto, convierte la igle-
sia en un gran supermercado, al ser humano en un consumidor y al pastor en un gerente. En esta
cultura la principal preocupacién de la iglesia es como vender ese producto al mayor nlimero de
personas. Como decfa un pastor: “Nosotros tenemos el mejor producto, con la mejor garantfa, s6lo
nos falta aprender a venderlo™.

El culto parece ser el mejor lugar donde ese producto se ofrece, se publicita y se vende.
Veamos como este paréntesis dominical estd estrechamente ligado a nuestra manera de creer, y a
nuestro entorno cultural.

> Efesios 2. 19-21, 4. 1-16.

4 Estoy seguro que algunas iglesias no se identificar4n con las generalidades presentadas en esta ponencia.
El abordaje del tema no esta situado en una organizacién o grupo especifico, lo cual nos lleva a correr el
riego de omitir o incluir algunos aspectos que para algunas son muy evidentes, mientras que para otras
estdn ausentes o son menos visibles.

5 Barbosa Ricardo. La iglesia en el mercado y el profesionalismo religioso. Revista signos de vida. Nro. 4.
Junio 1997. P4g. 15



I.  Elculto®: espejo de nuestra teologia

Los cristianos del primer siglo se reunfan como iglesia para celebrar y vivir la fe del Jestds
resucitado, y ofrecer un culto como pueblo a Dios’. Las reuniones de adoracién formaban parte
fundamental en la vida de la naciente comunidad primitiva y durante toda la historia de la iglesia
esta prictica ha acompafiado a las diversas comunidades de fe con las particularidades que le ha
suministrado cada cultura. Nadie niega, independientemente de que tradicién provenga, la impor-
tancia que han tenido y tienen estas reuniones dominicales para la iglesia cristiana y de sus impli-
caciones para la vida de cada celebrante.

Hablar de culto es referirnos, especificamente, a la manera colectiva y celebrativa de la fe
que realizan las comunidades cristianas en un dfa, espacio y tiempo determinado. Tiene que ver
con la respuesta que la comunidad de fe expresa a Dios en una actividad especifica, donde con-
vergen, cantos, lecturas, testimonios, misica, oraciones, sermones, entre otros elementos. Estas
reuniones de adoracién son vitales dentro de la iglesia cristiana, y ellas expresan lo que la comu-
nidad confesante cree, siente y hace como 8pun'::blo de Dios. En otras palabras, el culto nos ayuda
a pulsar la teologfa de una comunidad de fe".

Entendemos por teologia la manera como la gente percibe e interpreta a Dios desde sus
propias circunstancias, y de cémo hace concreta su fe en la cotidianidad de la vida. En este caso
se asume la teologfa no como acto contemplativo, sino como acto encarnado en acciones u omi-
siones por parte de la iglesia. ;Qué pensamos de Dios? ;Cémo lo vivimos? ;Cémo entendemos su
proyecto y su Palabra? ;C6émo entender la voluntad de Dios? ;Cual es nuestra misién como igle-
sia?

Todas estas interrogantes, entre otras, exigen un esfuerzo consciente o inconsciente sobre
cémo interpretamos la revelacién de Dios, vista por supuesto, desde nuestras realidades particula-
res. Esas respuestas, que expresan nuestra manera de entender y vivir la fe, es lo que llamaremos
teologia. Y es el culto dominical el escenario por excelencia donde los/as cristianos/as expresan
las respuestas a estas interrogantes a través de todo lo que hacen y de la manera como lo hacen.
Es decir, la teologia se encarna y toma forma en todos los elementos de la liturgia, llegando esta a
ser medio a través del cual se ensefia, refuerza y transmite lo que cada iglesia cree e interpreta
acerca de Dios, su relacién con él y la comunidad.

¢ Estamos conscientes que el “Culto” va mucho mds alli de una reunién semanal. Tiene que ver con un
estilo de vida que debe caracterizar la cotidianidad de cada seguidor/a de Jesucristo. Pero en este trabajo
haremos referencia al culto como a ese paréntesis semanal que hacen las iglesias cristianas para reunirse
como comunidad y acercarse a Dios.

7 Hechos 2.43-47, 4.32-37

8 Costas dice que “el culto es un indice de la realidad que vive la iglesia porque refleja el nivel de com-
promiso que ha contraido con el mundo...Las oraciones, el sermén y los anuncios sirven para determinar
el contenido ético-teolégico de una congregacién. Revelan hasta que punto la iglesia est4 orientada hacia el
mundo. Indica si esa comunidad integrada o desligada de la sociedad, si se ve a si misma como siervas o
primadora, si concibe el culto como un refugio alienante o como una celebracién liberadora. En fin, el
culto pone de manifiesto la naturaleza y mision concreta y existencial de esa organizacién”. Costas Orlan-
do. La realidad de la iglesia evangélica latinoamericana. Ediciones Certeza. Buenos Aires, Argentina.
1974. P4ag. 39



El culto es un espejo en el cual reflejamos nuestra manera de acercarnos y, por que no,
también de alejarnos de Dios. En el culto los pastores tienen la oportunidad de compartir sus ideas
e interpretaciones acerca de la fe a través de los sermones; la feligresfa de cantar y de expresarse
de acuerdo con las particularidades de cada iglesia. El culto funciona como termémetro e indica
la profundidad o superficialidad de la fe y la teologfa de una iglesia. En €] aflora la cosmovisién
de sus celebrantes, sus prioridades y en qué términos la comunidad eclesial se vincula con el
mundo. En estas reuniones se usan y refuerzan las imdgenes de Dios con las cuales la iglesia se
identifica mds, y que por tanto orientan su razén de ser. En otras palabras podriamos afirmar:
“dime como adoras y te diré lo que crees”.



II. Lapostmodernidad: escenario de nuestro culto

Serfa ingenuo de nuestra parte pensar que somos los tinicos cristianos que hemos tenido que bre-
gar con nuestra razén de ser en circunstancias de transicién, cambios y retos. La iglesia a lo largo
de toda su historia ha tenido que afrontar las dificultades que los diversos contextos y escenarios
histéricos le han presentado. La iglesia no estd exenta de los efectos que las transformaciones his-
téricas y los cambios de paradigma acarrean. Por ser parte de este mundo no tiene més alternativa
que releer su fe constantemente a la luz de las nuevas realidades que se le presentan, ya que el no
hacerlo la llevarfa irremediablemente a minimizar su presencia profética en nuestra sociedad.

Los cristianos del primer siglo tuvieron que lidiar con las complejidades que le presentaba
la propuesta cultural globalizada del imperio romano. Casi todos los libros del Nuevo Testamento
reflejan en sus contenidos las contradicciones, retos, riesgos y oportunidades que la iglesia nacien-
te y en expansién tuvo que enfrentar. De la misma manera los reformadores del siglo XVI no solo
fueron producto de su época, sino que en muchos casos se valieron de las propuestas nacientes de
la modernidad para impulsar sus ideas. Al respecto Daniel Salinas dice que Los reformadores,
reflejando el espiritu de su época, se valieron de las herramientas lingiiisticas 'y humanistas, co-
mo el redescubrimiento de los idiomas cldsicos, incluyendo el hebreo y el griego, la exégesis
gramdtico histdrica y la critica a la teologia escoldstica de parte del humanismo.’

Asf que lo que estamos haciendo en este evento no es més que seguir el ejemplo que
nuestros hermanos y hermanas ya hicieron, pero en circunstancias histéricas distintas.

Hace unas décadas, era imposible visualizar la iglesia contemporinea con sus cambios y
transformaciones. En la modernidad los cambios eran graduales y perceptibles, en la postmoder-
nidad las trasformaciones las captamos cuando ya est4 caducando y ddndole lugar a otra. Por afios
los cultos de las iglesias se mantuvieron inconmovibles y con muy pocos ajustes. Las discusiones
sobre el tema giraban en torno al uso de instrumentos nacionales en contraposicién al piano; y al
empleo de los himnos heredados de la iglesia anglosajona versus los llamados “coritos”. Cada
iglesia, dependiendo de su tradicién, reflejaba una liturgia bastante homogénea a la de cualquier
otra iglesia de su misma organizacién. Hoy, por el contrario, nos encontramos ante una liturgia
globalizada, y no hay diferencias entre como se desarrolla un culto en una iglesia neopentecostal
a una de corte bautista que haya entrado en el espiritu de la llamada “renovacion de la alabanza”.

No cabe duda que la iglesia de la postmodernidad ha experimentado cambios sustanciales
en la manera cémo realizan sus celebraciones cilticas. Hasta las iglesias de corte reformado se
han visto empujadas a modificar sus rigidas liturgias, a fin de poder sobrevivir en el escenario
religioso postmoderno. De una cosa podemos estar seguros y seguras, y es que en esta cultura se
ha instalado un modelo ciltico globalizado que ha uniformado a las iglesias de diversas tradicio-
nes, y que es un vivo reflejo del espiritu de la época.

? Salinas Daniel, Escobar Samuel. Postmodernidad, nuevos desafios a la fe cristiana. Editorial Lampara. La
paz, Bolivia. 1997. P4g. 196
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III. Algunos rasgos del culto en la cultura postmoderna.

Esté claro que el culto en la actualidad tiene un caricter particular en relacién con las ce-
lebraciones del pasado. Los cambios experimentados no han sido pocos ni pequefios. Cada iglesia,
independientemente de qué tradicién proceda, ha sufrido el impacto del paradigma postmoderno
en su seno, bien sea de manera marcada o levemente. Las transformaciones han hecho que un
ndmero significativo de iglesias, en un primer momento, dejen sus respectivas organizaciones al
no sentirse respaldadas en sus nuevas practicas cilticas; y en otros casos las instituciones no saben
como actuar ante estas situaciones y asumen una posicion de supuesta indiferencia.

¢{Cudles son las caracteristicas de las celebraciones cilticas actuales? ;Qué enfatizan? ;Es
posible apreciar algunos rasgos que estaban ausentes o poco marcados en la cultura moderna, pero
que ahora se expresan con toda naturalidad? ;Cuéles son los rostros que nos presenta el culto con-
tempordneo? ;Qué imigenes de Dios enfatizan u omiten? Puntualicemos tres aspectos que, a mi
juicio, estdn presentes de manera pronunciada en los cultos de la iglesia de América Latina.

A. El culto como especticulo y entretenimiento

La sociedad postmoderna ha dejado atrds “la cultura de la palabra” y ha abrazado 1la “cul-
tura de la imagen”. Hoy predomina el lenguaje de los simbolos, de los cédigos visuales, de lo es-
tético. Lo retdrico se ha replegado dando lugar a la imagen que se pasea por las grandes salas de
cine, las enormes vallas que se siembran en nuestras ciudades, y en los medios impresos. La tele-
vision es la reina de la cultura que idolatra la imagen, y 1a multinacional de los suefios del hombre
y la mujer del mundo contemporaneo™.

Es la época de los megaproyectos, los enormes centros comerciales, las mega concentra-
ciones, los mega especticulos, y las mega iglesias. En las dltimas décadas las iglesias han dejado
de construir locales para sus reuniones, es mis comin encontrar grupos cristianos que se retinen
en salas de cine, hoteles, teatros, etc. La raz6n es que se necesitan espacios acondicionados para
la celebracién dominical, que no solo albergue a los cientos o miles de asistentes, sino también al
grupo musical con todos sus instrumentos y equipo de alta tecnologfa. Adem4s, estos nuevos lu-
gares de reunién cuentan con una serie de recursos tecnoldgicos, y otras caracteristicas que difi-
cilmente encontrarfamos en los locales tradicionales: Juego de luces, butacas con excelente visibi-
lidad, escenario, pantallas gigantes, decoracién, cabinas especiales para quien controla el audio,
etc. Esto es un pequefio reflejo, no solo de la apropiacién por parte de la iglesia de recursos me-
didticos de la época, sino también de la apropiacion de la estética de los medios masivos de co-
municacién. No es extrafio entonces que ahora las celebraciones cilticas tengan lugar en salas
cinematogréficas o en salones de grandes hoteles.

La reforma del siglo XVI nos legé un culto centrado en la retérica, especialmente en la predica-
ci6én. De hecho hasta no hace mucho, para el comin de los hermanos y hermanas lo mis impor-
tante de la celebracién dominical era el sermén. Esto ha cambiado y ahora la musica ha sustituido
el lugar que tradicionalmente ocupaba la predicacién expresada en forma de discurso.!

19 friarte Gregorio. Comunicaci6n ética y formaci6n de la conciencia critica. Revista Presencia Ecuménica.
Nro. 40. Julio-Septiembre 1996, Caracas Venezuela. Pag. 23.

1 Bs interesante reflexionar sobre lo que dice Orlando Pérez: “Cabe destacar la aparicién de compositores
y misicos que han creado sus propias empresas comerciales. Y para muchas iglesias es de suma importan-
cia incorporar las composiciones musicales que generan estas empresas, a fin de estar sintonizadas con el



El centro de la reuni6n est4 enfocado en los encargados de presentar y dirigir el momento de cul-
to. La congregacién es ptblico, espectadora de lo que ocurre en el escenario. Hoy como en ningu-
na otra época, las iglesias hacen grande esfuerzos por tener bandas musicales y algunas cuentan
con verdaderos mitisicos de alta profesionalidad que se dedican a dar conciertos en diversas partes
de América Latina.

El culto es una sofisticada presentacién centrada en musicos y moderadores, quienes conducen la
actividad al estilo de los presentadores de televisién, con sus posturas, gestos e imagen. Rolando
Pérez lo describe asi:

...el modo en que el lider o pastor conduce el culto, sus movimientos cuidadosamente “ensaya-
dos” nos hablan de una “puesta en escena” del rito que modifica la tradicional ceremonia del
culto evangélico. En ese sentido los cultos solemnes, los predicadores ceremoniosos o circuns-
pectos son reemplazados hoy por el {mstor-animador; por la palabra estridente, por los aplausos
y cantos entonados con mucho ritmo'>.

En este tipo de celebraciones no es extrafio escuchar al director solicitar a la congregacién
“gritos de judbilo, victoria, o de alabanza™; “saltito santo para Cristo”; o repetir hasta el cansancio
alguna frase que se desee enfatizar."® Y es muy comtin que la congregacién responda, ya no con
los tradicionales aplausos, sino con silbidos, gritos, abucheos o pidiendo “otra, otra, otra”, si la
intervencién fue de su agrado. La atmésfera que se logra no tiene mucho que envidiarle a los
Shows televisivos a los que nos tienen acostumbrados los medios audiovisuales de comunicacién.
La opini6n de los lideres y celebrantes es que estamos en presencia de un culto renovado, que ha
superado la tradicién y que no debemos cuestionar la obra del Espiritu**, ;Cual Espiritu? Es una
buena pregunta.

Esta realidad se complementa con los suefios megalémanos de los lideres contemporéneos
que idolatran los ndmeros, y los traducen como manifestacién de “éxito”. El culto es una vitrina
adecuada para exhibir la “egomania” a los espectadores de turno, quienes a su vez, se sienten
complacidos por participar de un “verdadero culto”, y la competencia queda abierta para luchar y

competir por el rating religioso.

B. El culto como catarsis emocional

raiting musical evangélico del momento”. Pérez Rolando. La cultura de los medios en la ritualidad evangé-
lica. Signos de vida. Nro. 2. Nov.1996. P4g.13.

12 [dem. P4g. 12.

13 BEs muy comiin pedirle a la congregacién que repita alguna frase. Por ejemplo: “Digale al que esta a su
lado que Dios ha anulado en Cristo todas nuestras crisis”. Esto se hace de manera reiterativa durante el
culto, a través de lo cual el predicador o director sugestionan y manipulan al auditorio. Uno de los maes-
tro de esta técnica es el tele-predicador Benny Hinn, de quien muchos pastores en América Latina adoptan
su estilo y lo aplican en sus ministerios

14 Esta interpretaci6n va ligada a un tema que es fundamental en el movimiento neopentecostal: LA UN-
CION. Esto tiene que ver con una intervencién especial de Dios en el predicador que a su vez es transmiti-
da por éste a la congregaci6n. Algunos ya hablan de ser poseedores de una doble uncién. Considero que
este vocablo deberfa ser estudiado con detenimiento a la luz de la Biblia, ya que su interpretacién estd muy
lejos de las implicaciones que hoy se le atribuyen, pero que tan facilmente se asumen como verdad.

7



La modernidad valoré y colocé en un lugar de privilegio a la razén como tinico criterio de
verdad, pero la postmodernidad ha optado por absolutizar los sentimientos'. La celebre frase del
filosofo Descartes “pienso, luego existo”, pasé a la prehistoria y ha sido sustituida por “siento,
luego existo”. El mundo postmoderno esta lleno de “espiritualidades” a la orden de quienes quie-
ran “sentirse bien” interiormente. Las soluciones no estdn fuera sino dentro de cada quien, s6lo
hay que sumergirse dentro de nuestro mundo interior y extraer la paz y felicidad que alli se en-
cuentran. Como ya no hay futuro ni utopias, no hay que ir hacia delante, sino hacia dentro, hacia
lo privado y lo intimo. El mundo no puede ser transformado, s6lo puedes cambiarte a ti mismo.
Para producir estos cambios es imprescindible satisfacer las necesidades sensoriales. Mikel de
Viana sefiala: “lo que transmiten los medios masivos no es la “realidad”, sino un espectdculo
hiperrealista dirigido a despertar emociones lo mds intensas y fugases posible...”*®.

Las grandes concentraciones postmodernas no son motivadas por ideas o proyectos, sino
por la bisqueda de sensaciones colectivas que se expresan luego en clave de religién y espiritua-
lidad'”. “No hay que pensar, solo hay que sentir’. “No hay que razonar sélo hay que experimen-
tar”. “Pon tu mente en blanco y déjate llevar”. Estas son las consignas que se dejan escuchar y
que promueven una espiritualidad que se desconecta de la realidad y que conduce a una atmésfera
distinta a la de los seres humanos.

Este énfasis en la experiencia es facil encontrarlas expresadas en el culto de las iglesias
evangélicas, que han hecho de lo sensorial el centro de sus celebraciones. Dios se hace presente
“para hacerme sentir bien”, para hacerme vibrar de gozo, para provocar en mi las emociones mas
fuertes, para “llenarme” de paz. La alabanza, que ahora ocupa més de 70% del tiempo del “culto”,
se convierte en espacio de “psicoterapia espiritual”’, y la hegemonia de los sentidos se hace pre-
sente por medio de cantos cuyos contenidos abundan en expresiones tales como: “sentir”, “pal-
par”, “tocar”, “ver”, “llenar”.'® Los pastores no son los te6logos de estas iglesias, sino los musi-
cos, compositores y cantantes de la nueva “alabanza restaurada”, quienes acompafian sus pre-
sentaciones con sermones, cursos y talleres especialmente sobre temas de adoracién , liderazgo y
sanidad interior..

La Biblia se subordina a la experiencia, la cual se hace normativa para toda la iglesia y el
propésito del culto es provocar y estimular las emociones de los adoradores a fin de que puedan
experimentar la presencia de Dios y ser mejores creyentes. La lectura de la Biblia y una reflexién
medianamente concienzuda sobre ella no son aspectos que se les atribuya mucho peso en este tipo
de celebraciones. La espiritualidad se confunde con “emotivismo” y evasién de la realidad. La
contemplacién predomina sobre la accién y lo individual sobre lo colectivo. Todo esto se alimenta
gracias a la misica sensorial que hoy se produce en el medio y a la habilidad de los directores de
bombardear emocionalmente a los buscadores del “nirvana instantdneo”. Gisela Yohannan,
haciendo referencia a este tipo de celebraciones dice:

A menudo, la primera impresion, los aplausos, los testimonios, la adoracion, el llamado al altar,
el ejercicio de los dones, etc., parecian tan reales como los de un verdadero avivamiento o verda-

15 Equipo Nueva Evangelizacién. Apuntes pastorales ante la postmodernidad. Revista SIC. Afio LVIII/
Nro. 579. Caracas, Venezuela. Noviembre 1995. P4g.404

16 de Viana Mikel. El cuerpo: dulce céarcel de Narciso. Revista SIC. Afio LIX. Nro. 588. Caracas, Vene-
zuela. Septiembre-Octubre 1996. Pag. 342

17 Bscobar Samuel y Salinas Daniel. P4g. 221

18 Op. cit. Pag. 213



dera accion del Espiritu Santo. Pero lamentablemente luego de unas pocas visitas me di cuenta
de que mucho de esto era creado y recreado igual que al presionar un botén®.

El antiguo legado de la reforma expresado en la exposicién verbal de Biblia ha dejado pa-
so a los momentos de alabanza que representa lo mas importante y el eje sobre lo cual gira el culto
en la postmodernidad. Plutarco Bonilla nos alerta ante esta realidad advirtiéndonos que:

... Son preocupantes algunos fendmenos que estdn proliferando entre la iglesia evangélica, uno
es particular de esos fendmenos es sobremanera inquietante. Nos referimos al desplazamiento de
la Sagrada Escritura hacia sticiones secundarias, en favor de la entronizacion de la experiencia
cristiana: los sentimientos™.

Esta inclinacién litdrgica magnifica 1a experiencia mistica, ya que orienta las celebracio-
nes hacia la produccién y biisqueda de sensaciones y emociones que muy bien pueden ayudar a
sentirse bien al momento, pero cuyos beneficios no tienen ningtin tipo de trascendencia en la vi-
da*!. Jorge A Le6n, pastor y psiclogo subraya que “la experiencia mistica es la vivencia espiri-
tual de creyentes mentalmente sanos, (pero) el delirio mistico, por el contrario es una de las cla-
ras manifestaciones de la enfermedad mental®>”.

La adoracién en la modernidad estaba marcada por la razén, mientras que en la postmodernidad
por las emociones. La primera nos ensefié a adorar con el cerebro, la segunda con los sentimien-
tos.

C. El culto de la cultura “light”

No necesitamos saber inglés para percatarnos de que lo “light” es un elemento intrinsico
de lo que hoy conocemos como postmodernidad. Este vocablo proviene del idioma inglés y signi-
fica, entre otras acepciones, “ligero”, “frivolo”, “liviano”. Lo “light” promociona una vida sin
compromisos y sin complicaciones. Por eso la proliferacién de productos para la generacién

» & &

postmoderna estd a la orden del dia: “cigarros sin nicotina”, “café sin cafeina”, “aziicar que no
endulza’, “sal que no sazona”, “leche sin grasa’, “cerveza que no embriaga”, “comidas que no
alimentan”. La etiqueta de lo “light” es requisito indispensable para que el producto pueda ser
consumido con éxito y complacencia por quienes se consideran parte de esta innovadora cultura.
La regla principal de lo “light” es la omisi6n sistemética de lo pertinente®, la expropiacién de los
contenidos fundamentales de las cosas dejandolas en un estado de “vaciedad” repleta de incohe-
rencias y contradicciones: Senos que no amamantan, vientres que no digieren, carne que no enve-
jece, lo anoréxico como lo plus ultra. Lo feo o desagradable no tiene cabida en esta cultura que
modifica el vocabulario para hablar en lenguaje postmoderno de situaciones que atentan contra
su vida “descafeinada”. Por eso en vez de hablar de medicina, bacterias, enfermedad, toxinas,

1% Yohannan Gisela. Avivamiento, imitacién o realidad. Revista Apuntes Pastorales. Vol. XIV. No. 3.
Pig.32
20 Bonilla Plutarco. Martin Lucero, el hombre de 1a Biblia. Revista Signos de Vida. No.3, Marzo 1997.P4g.
52
21 Un ejemplo de esto se vive en los conciertos y campamentos, en los cuales los asistentes “sienten” la
necesidad de comprometerse méis con Dios, o de profundizar su fe, motivados por el “emotivismo” que se
produce en las celebraciones, pero que una vez concluido la actividad todo vuelve a ser igual. En la
proxima actividad se repetira el mismo fenémeno.
*2 Le6n Jorge A. Boletin Teol6égico. FTL. Lima, Perd. Tomo 29, No. 68. Octubre-diciembre 1997. P4g. 52
23 Brito Garcia Luis. “La cultura “light™”. Diario El Nacional. Caracas, Venezuela 7 de febrero de 1999
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dolor, sufrimiento, se opta por términos més ligeros y no tan pesados como esos: magnetismo,
vibracién, auras, limpieza, armonizacién, chacra, cuerpos astrales, etc. %

En esta cultura donde la frivolidad se interpreta como una manera de ser inteligente, las
personas como simple consumidores, y la vida como un espacio que hay que suministrarle el ma-
yor placer, en el menor tiempo posible, toma forma una adoracién que de alguna manera se sin-
toniza con las necesidades creadas por la misma realidad postmoderna. El culto se vacfa de sus
contenidos fundantes y fundamentales para que pueda ser asimilado y aceptado ficilmente por
los consumidores de religién. Se sustenta y promueve un “cristianismo descafeinado” que se hace
evidente en los sermones sin “kerigma”, cantos sin teologia, testimonios sin vida, ofrendas sin
gratitud, adoracién sin adoradores, reuniones que no retinen, espiritualidad sin Espiritu y fe sin
Evangelio.

El Evangelio se presenta como un producto y tiene que ser ofrecido litirgicamente en un
formato que no espante a la clientela dominical. Debe ser atractivo y llamativo, por lo que debe
“vaciarse” de todo aquello que pueda interpretarse como compromiso, sacrificio, esfuerzo, y en-
trega. Debe ser estético y lucir bien, por lo que tiene que deshacerse de todo lo que carezca de
belleza, es decir que no sea “fashion”. Los problemas se resuelven con cierta facilidad, siempre y
cuando haya dinero de por medio, como lo sefiala Arturo Piedras: “Es la religion que explica el
origen de los problemas de salud, al igual que las depresiones sociales y econdmicas, a partir de
conspiraciones ocultas de las divinidades, que solo los “pactos econémicos” (de los Tetzel actua-
les) pueden romper, para que luego produzcan, cual amuletos toda suerte de bendiciones™ .

Los problemas son vaciados de sus causas sociales reales que exigen compromisos y op-
ciones y se interpretan ahistoricamente, librando de responsabilidad a los adoradores quienes
construyen soluciones mégicas y religiosas. La espiritualidad se interpreta como el cumplimiento
de ciertos pardmetros que no van m4s all4 de asistir a las reuniones dominicales e invertir su
diezmo en el banco de la fe para que los intereses sean retribuidos en bendiciones, es decir, en
prosperidad econémica.

En conclusién estamos frente a una celebracion ctiltica que se vacia de sus contenidos fun-
damentales, satisface el hedonismo religioso de los adoradores y se hace cémplice de una teologia
castrada y “light”, que se exhibe en las pulidas vitrinas de las liturgias que presentan un evangelio
sin cruz, un discipulado sin costo, resurreccién sin crucifixién, espiritualidad sin Espiritu, iglesia
sin dispul@s, Biblias sin la imagen del siervo sufriente, discipulado sin seguimiento, predicacién
sin persecucion, reino de Dios sin justicia, y cielo sin esperanza. En resumidas cuentas una adora-
cién centrada en una cruz dietética. Como bien lo apuntara Bonnhoffer, un evangelio de la “gracia
barata”.

24

Idem
% Piedras Arturo. Consulta de misién CLAI Contexto y horizontes de la misién en el siglo XXI. Barran-
quilla, Colombia. 12-15 Enero 2001 .P4g. 5

10



IV. {Como adorar en una cultura postmoderna y no fra-
casar en el intento?

Considero que el apéstol Pablo en su carta a los romanos podria ayudarnos a reflexionar
sobre los desaffos que la iglesia enfrenta ante la realidad histérica presente. Especialmente en
cuanto a nuestra respuesta litirgica como comunidad de fe. Hay pistas, especialmente en el capi-
tulo 12. 1-3, que podemos releer y que podrian orientar nuestra prictica ciltica.

El ap6stol Pablo también se movi6é en una cultura globalizada que le exigia como apéstol
de Jesucristo hacer presente el mensaje del Evangelio sin que la cultura le restara fuerza y vigor
a su predicacién. El imperio Romano imponfa sus valores, cosmovision, religién a todos los pue-
blos conquistados. El dicho popular “todos los caminos conducen a Roma” no es méis que una
manera de expresar la fuerte influencia de la capital del imperio y la facilidad de acceso a todos
los pueblos. En otras palabras el anteproyecto de la “aldea global*“ postmoderna podria muy bien
estar dibujada ya por el imperio romano.

Los cristianos tenemos la mala tendencia de asumir posturas extremas, y a polarizar nues-
tros puntos de vista, lo que facilmente nos hace correr el riesgo de “sacralizar” la cultura, y diluir
el evangelio en ella haciéndolo un elemento més de la postmodernidad. La cultura aprisiona la fe
y el evangelio pierde su trascendencia. En este caso el evangelio se acultura. Lo otro es “satani-
zar” la cultura y cuestionar acriticamente todo cuanto provenga de ella haciendo imposible cual-

. . . . 26
quier tipo de dialogo. En este caso el Evangelio se hace contracultural™.

Hay una opcién més sabia y es la que dibuja el ap6stol Pablo en su carta a los Romanos. El
apo6stol, sin sacrificar su misién de porta voz del evangelio, es capaz de considerar que el mundo
romano, con todas sus implicaciones ideol6gicas, le presenta peligros que debe enfrentar, desafios
que debe asumir, y oportunidades que debe discemir. Y en el culto estos peligros, desafios y opor-
tunidades cobran vida en la comunidad de celebrantes. Veamos el texto:

Por tanto hermanos, tomando en cuenta la misericordia de Dios, les ruego que cada uno de us-
tedes, en adoracion espiritual, ofrezca su cuerpo como en sacrificio vivo, santo y agradable a
Dios. No se amolden al mundo actual, sino sean transformados por mediante la renovacion de su
mente. gsz’ podrdn comprobar cudl es la voluntad de Dios, buena, agradable y perfecta. Romanos
12.1,2

A. Los peligros: El culto como instrumento idolatrico.

La idolatria en la Biblia tiene implicaciones que van mucho m4s all4 de las imé4genes di-
vinizadas. Pablo est4 consciente de ello y quiere orientar a los hermanos y hermanas en Roma en
ese sentido. Era fécil tener un culto idolitrico, aun para la iglesia, en este contexto de dominacién
romana.

El ap6stol inicia el texto colocando el culto como medio y no como un fin en si mismo:
“les ruego por las misericordias de Dios”. El culto es una respuesta de gratitud por lo que Dios ha

26 Entiéndase el término “contracultura” en este trabajo como una actitud de confrontaci6n entre la fe y la
realidad. La fe como antagénica a la cultura. La cultura se percibe como algo hostil y negativo al cristia-
nismo.

%" Los textos usados en esta ponencia serdn tomados de la Nueva Versi6én Internacional
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hecho en la vida del pueblo, y su valor estd intimamente ligado al propdésito por el cual se reali-
za. El culto no tiene sentido al margen del reconocimiento de la autoridad y soberania de Dios,
que se ha hecho presente a través de su amor y misericordia. El culto corrfa el peligro de conver-
tirse en un mero ejercicio religioso y saltar su verdadero propésito. Es el mismo peligro que tiene
que enfrentar la iglesia de América Latina, de no convertir los encuentros cilticos en simples reu-
niones de entretenimiento y esparcimiento, haciendo de los especticulos religiosos la panacea de
la fe, y obviando la razén primaria de nuestra vida y de nuestras celebraciones comunitarias: re-
conocer el sefiorfo de Cristo sobre toda la creacién y toda criatura.

Por otra parte, en situaciones de supervivencia es muy tentador negociar con la cultura im-
perante y sacrificar nuestras convicciones de manera muy solapada. La peticion de Pablo “...que
se presenten ustedes mismos...” podria reflejar la costumbre de fragmentar y reducir la fe y culto,
a précticas estrictamente religiosas desvinculadas totalmente de las realidades que demandaban
presencia, compromiso y solidaridad hacia los m4s necesitados. Era, entonces, menos comprome-
tedor ofrecer “algo” y no la vida a Dios, como lo sugiere el apéstol. La cultura “light” se confor-
ma con muy poco pero Dios no. Dios pide la vida con todas sus implicaciones: con sus suefios,
frustraciones, logros, esperanzas, dolores, luchas, desaciertos, tristezas y alegrias. Y es esa vida la
que se ofrenda ante el altar en cada celebracién cuando salimos al encuentro de Dios en compaiifa
de toda la comunidad de fe. Pero, un peligro en el cual caemos con mucha frecuencia es el de
ofrendar parte y no la vida en su totalidad.

El culto al emperador era un prictica comtin en el imperio romano (Rom. 1. 22, 23). El
César era un Dios encarnado que demandaba de sus stibditos una respuesta cénsona con su inves-
tidura divina. La dominacién romana hacfa ver que todo lo que la gente poseia y era, estaba estre-
chamente ligado a la benevolencia del imperio y del César™. Aunque éste era hasta cierto punto
tolerante con la diversidad de religiones que hacfan vida en su mundo, el culto al emperador tenfa
una gran importancia e implicaba la aceptacién y dependencia al César asf como la introyeccién
ideolégica de ese nuevo orden.

El apéstol sefiala quien es el objeto del culto: ’que se presenten... a Dios”, a pesar de las
consecuencias y de lo comprometedor que esta opcién pudiera acarrear ante la 16gica de la cultu-
ra romana. Todo culto que no tenga como objeto de adoracién a Dios es un culto idolitrico aun-
que se haga en nombre de Dios. Era y es ficil adorar a otros dioses, aunque se usen los cédigos,
vocabulario y categorfas cristianas. Los profetas del Antiguo testamento constantemente advierten
al pueblo y a sus lideres que muchas de las celebraciones que realizaban, con mucho entusiasmo y
fervor, no estaban orientadas ni por, ni hacia el Dios que invocaban, sino por otros dioses, idolos
de la muerte y la injusticia opuestos diametralmente al Dios de la Vida.

El peligro del culto como sustentador de la idolatria es uno de los problemas que la iglesia
tiene que abordar con extrema cautela. Idolatria que se vive y celebra cuando hacemos del culto
un fin en si mismo, cuando magnificamos parte de la verdad y nos olvidamos del resto y cuando
nos arrodilla ante los idolos postmodernos de la exclusién, el individualismo y la desesperanza.

B. Los desafios: El culto como instrumento de transformacién
El imperio romano como representante miximo del mundo globalizado de su época, esta-

ba edificado sobre bases ideolégicas de muerte e injusticia. Algunos ejemplos de esta realidad los
podemos notar en la “llamada Pax romana”, donde el ejercito se convierte en el “benefactor de la

28 Miguez Néstor. No como los otros que no tienen esperanza. Tesis doctoral. Buenos Aires, noviembre
1988. Pag. 96.
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paz”. “Si quieres la paz prepdrate para la guerra” habfa apuntado Cicerén®. El ejército era el
encargado de preservar la hegemonia del imperio y someter cualquier intento de invertir esta si-
tuacién. La Pax romana era al fin y al cabo la hegemonia romana.

Por otra parte, la dignidad humana estaba determinada por las categorfas que el imperio
habia establecido. Dignidad que estd privatizada por Roma y atribuida tnicamente a las clases
altas de la sociedad. Los romanos se preocuparon en exceso de clasificar a las personas que hacfan
vida en el imperio. Asf encontramos dos grandes grupos con limites bien demarcados. Los nobles,
representados por los ricos y poderosos, y los pobres representados por los esclavos™. Los prime-
ros eran personas y eran dignas, los otros eran objetos y por lo tanto indignos, sujetos a las impli-
caciones de lo que significa no ser persona, de estar excluido de la vida. No hay que olvidar que
los cristianos en Roma estaban ubicados en la categoria de pobres.

Por supuesto que el apdstol Pablo no desconocia esta manera en que los romanos habian
organizado la sociedad y la forma como la sustentaban. En este contexto el apdstol les exige a los
creyentes de Roma que ya “No vivan segiin los criterios de este mundo...”. Hay una légica que no
es compatible con la 16gica del evangelio y que no debe ser asimilada. Hay valores que atentan
contra las personas y benefician a unos pocos que hacen ver que esa situacién es la normal y la
mejor para todos. La actitud que se demanda es de resistencia, de negar la promocién de la muerte
y la exclusién en nombre de 1a paz, no de asimilacién y complicidad. Y ademds, se espera accio-
nes que lleven a propiciar cambios: “transformaos por medio de la renovacion...” Entonces no es
resistencia pasiva, sino activa, que comienza por cada creyente y que se extiende hacia la cultura.
Es resistencia que toma rostro en los procesos de cambios individuales y colectivos, que marcan
distancia de la l6gica antireino y la combaten en busca de transformaciones profundas y evangé-
licas. Renovar nuestro entendimiento no es mis que romper con los esquemas y cosmovisiones
que atentan contra el proyecto salvador y recreacional de Dios, y asumir la 16gica del Reino y su
justicia.

La iglesia en cada cultura y en cada realidad histdrica tiene que enfrentar desafios. La
postmodemidad no puede ser la excepcién. Estamos obligados por el evangelio de Jesucristo a
celebrar cultos proféticos en el sentido de denunciar todo aquello que atenta contra la 16gica del
Reino de Dios y que sutilmente se instala en nuestras practicas de fe, pero que también se encarna
en valores y propuestas de muerte, asi como también a celebrar y a anunciar las posibilidades que
Dios nos ofrece para ser instrumentos transformados para transformar.

C. Las oportunidades: El culto como instrumento de discernimiento

Llama la atencién que Pablo ni sataniza ni sacraliza la cultura romana. Determina los peli-
gros, eso si, y puntualiza los desaffos. Pero ni se acultura ni va contracultura. El ap6stol cierra el
versiculo 2 con una frase a la cual se le ha dado poco énfasis en nuestras reflexiones “...para que
comprobéis cual es la voluntad de Dios...”. Es posible, encontrar manifestaciones de Dios, aun,
dentro de la sociedad romana a pesar de los peligros y desafios a que estdn sometidos los creyen-

tes.

La postmoderidad en medio de todas sus contradicciones, complicaciones y sepulturas de
utopias, también presenta oportunidades que la iglesia no puede obviar, ni rechazar por la simple
razén de que han florecido en una cultura que presenta aspectos , como ya hemos sefialado, que
atentan contra la l6gica del Evangelio. Cada época resalta y sobre enfatiza temas que han sido

» Miguez Néstor. P4g. 87
30 Tamez Elsa. Contra toda condena. DEL San José, Costa Rica. Pag. 72
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subvalorados en la época que le precedi6. En otras palabras, lo que hoy recibe mucha atencién, es
porque ayer no fue tomado en cuenta. Dios trasciende a cualquier época y a cualquier cultura y
sigue haciéndose presente a pesar de nosotros y nosotras. Por eso el llamado de discernir la accién
de Dios en la postmodernidad también debe ser asumido como una oportunidad que no debe ser
desaprovechada.

Mencionemos sélo algunos ejemplos: La postmodernidad nos ha recordado que el ser
humano es mucho mis que un cerebro andante, y que nuestra teologfa, nuestra predicacién y
nuestras liturgias valoraron s6lo lo cognoscitivo, lo racional y lo intelectual’!. Samuel Escobar,
puntualiza que:

Como cristianos no podemos renunciar a la razon...Pero por supuesto la razon no lo es todo, ni
tampoco el mensaje cristiano son puras ideas que unos transmiten y otros reciben. La vida cris-
tiana es mds que cerebro, mds que solo transmision de ideas. Es pasion, fe, entusiasmo por la
ver

La idea no es colocar en conflicto lo racional versus lo emocional, sino entender que el ser
humano es integral y que asf debe ser su adoracién y acercamiento al creador En este sentido el
culto debe promover una adoracién no de cerebros, ni tampoco de sentimientos, sino de seres
humanos racionales y emocionales.

Otro ejemplo es el tema del género que ha despertado reacciones ciegas tanto a favor como
en contra. A mi juicio, esta es una gran oportunidad para discernir en ese 4mbito la presencia re-
veladora de Dios en las relaciones hombre-mujer. Sin detenernos en las actitudes y posturas ex-
tremas que sobre la temética se puedan tener, hay que destacar la reflexién que se ha generado en
esta cultura acerca de la dignidad de las mujeres ante Dios y ante la sociedad, y la toma de con-
ciencia sobre las estructuras patriarcales y hegeménicas masculinizantes sobre las que estd mon-
tada nuestra cosmovisién, y sistema de valores. Estructuras con las que también convivimos en
nuestras iglesias, que legitimamos y sustentamos teolégica y biblicamente, y representamos lin-
giifstica y simbé6licamente en nuestra cotidianidad religiosa, y por supuesto en nuestras celebra-
ciones litdrgicas. El lugar de subordinacién que las mujeres ocupan en la iglesia en nombre de una
“sana ortodoxia evangélica”, no es mis que una negacién a recrear la vida digna y abundante que
el Evangelio ofrece en Cristo Jests, para todos y todas. Es una ldstima, que las propuestas de jus-
ticia, de equidad y de dignidad entre los seres humanos no hayan surgido de las convicciones y
practicas de fe de la comunidad que, de alguna manera, deberian ser anticipo de los valores de la
utopia del Reino de Dios. Pero serfa méis grave, cerrar nuestra mente y nuestro espiritu a estas
grandes oportunidades de discernir 1a accién de Dios en nuestra historia, en nuestros suefios, frus-
traciones y esperanzas.

Lo que es bueno, lo que es grato y lo que es perfecto, también es posible encontrarlo en la
postmodemidad. Discemirlo es trabajo de la comunidad de fe con la ayuda del Espiritu Santo,
quien tiene el ministerio de guiarnos a toda verdad (Juan 16.13).

31 Roldan Alberto. Cuadernos de teologia. 2001. Vol. XX. ISEDET. Buenos Aires. P4g. 205
32 Salinas Daniel, Escobar Samuel. Pag. 225
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Conclusiones

- Adorar es reconocer de manera personal y comunitaria el sefiorfo de Cristo en nuestras vidas y
en la sociedad, lo cual hacemos con todo lo que somos, sentimos, padecemos y sofiamos. El culto
debe ser un espacio para celebrar la vida plena que hemos recibido en Cristo y no para domesti-
car el poder transformador del evangelio.

- La iglesia venezolana, a la cual le ha costado tanto reflexionar teolégicamente de manera seria,
debe hacer un doble esfuerzo para que los cultos no sélo reflejen una teologia saludable y com-
prometida con los gritos de desesperanza del 80% de personas que viven en estado de pobreza,
sino que también puedan potenciar la justicia, la paz, lo solidaridad, la equidad, y enriquecer el
quehacer teolégico..

- Hoy cuando se habla del acelerado crecimiento de la iglesia en América Latina, no debemos
cegarnos ante la mega realidad de que ese crecimiento no se refleja en compromisos por los mas
necesitados, en opciones de transformaciones sociales, en la promocién de la justicia.** Signos
incuestionables de la presencia redentora del reino de Dios. El liderazgo venezolano debe enten-
der que el Reino de Dios no pide que seamos exitosos, sino que seamos fieles (Mt. 25. 14-46)

- Para que la propuesta salvadora del Reino de Dios sea atractiva, no tenemos que trivializarla
exhibirla como producto, o vaciarla de sus elementos fundamentales, sino profundizarla, encar-
narla con todas sus implicaciones y riesgos. Las celebraciones cilticas deberfan ser un reflejo de
la misi6n integral del evangelio en el poder del Espiritu Santo, para cantar y celebrar juntos y jun-
tas la esperanza dignificadora y salvadora que tenemos en Cristo.

- En esta cultura Mc Donaldizada y dominada por la vacuidad del Mc World, lo Anithing else,
lo nice, el self service, el performance, lo fashion y lo Mega®*, las palabras de Jestis son hoy como
ayer un desaffo para la iglesia contemporinea, que no deben descuidarse.

Pero se acerca la hora, y ha llegado ya, en que los verdaderos adoradores rendirdn
culto al Padre en espiritu y en verdad, porque ast quiere el Padre que sean los que
le adoren. Dios es espiritu, y quienes lo adoran deben hacerlo en espiritu ' y en
verdad.

(Juan 4. 23, 24.)

% No se puede separar la adoracién de la justicia. Los profetas cuestionaban la religiosidad practicaba a
espaldas de los mis necesitados. Y también denunciaban la idolatria de 1a adoracién que se hacia en nom-
bre de Dios, pero sin Dios. ( Salmo 15; Isafas 1.10-20; 29. 13,14; 58; Amos 5.21-24)

34 Estas palabras representan mucho més que simples vocablos, son manifestaciones de una cultura que
pretende “embobarnos” con sus propuestas de vacuidad. Aunque se ignore el significado en su idioma
original, sabemos que al usarlas y leerlas estamos haciéndonos vigentes y actuales.
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